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บทคัดย่อ  

เพศบรรพชิตมีรูปแบบท่ีสัมพันธ์กับกฎระเบียบ (วินัยและธรรม) และเกณฑ์ทางสังคม โดยมีอุดมคติและ
เป้าหมายเป็นกลไกสำคัญของการถือสมาทาน ส่วนเพศสภาพท่ีสัมพันธ์กับเพศรสเป็นเพศสภาพท่ีนิยมช่ืนชอบ 
โดยมีคำเรียกว่า ตุ ๊ด แต๋ว กะเทย เกย์ เพศสภาพทั้ง 2 มีนัยและเจตนารมณ์ที่แตกต่างกัน โดยเฉพาะการ 
ถูกเผยแพร่ผ่านส่ือเฟซบุ๊กและกระจายไปสู่สาธารณะวงกว้าง จากการสำรวจกลุ่มเป้าหมายเป็นพระ-เณร ซึ่งมี
สถานะเป็นบรรพชิตหรือนักบวชในพระพุทธศาสนา ภาพสะท้อนทวิลักษณ์แห่งความเป็นเพศสภาพในแบบท่ี
ตนพึงใจ ทำให้เกิดคำถามแย้งและสงสัยว่า ทำไมคณะสงฆ์ปล่อยให้มีการบวชกลุ่มคนเหล่านี้ได้อย่างไร ท้ังมอง
ไปถึงหลักการห้ามบวช เจตนารมณ์ในการบวชและสมณสัญญาท่ีต้องมาพร้อมกับการบวช ไม่ใช่อัตลักษณ์อย่าง
ท่ีแสดงและปรากฏทางส่ือออนไลน์ องค์ความรู้จากบทความนี้พบว่า การแสดงถึงอัตลักษณ์ของเพศสภาพเป็น
การแสดงออกถึงสิทธิความเป็นมนุษย์ ขณะเดียวกันก็เป็นเกณฑ์วินิจฉัยร่วมต่อประเด็นสิทธิทางเพศกับ 
สิทธิทางศาสนา และชุดความจริงท่ีแตกต่างกับท่าทีท่ีควรเป็นทางออกและการแก้ปัญหาดังกล่าว  

คำสำคัญ: พื้นท่ีทางความเช่ือ, พื้นท่ีทางเพศ, อัตลักษณ์ทางเพศ  

Abstract  

The monastic gender identity is shaped by regulations—particularly the monastic code 
(Vinaya and Dhamma)—as well as social norms, with ideals and spiritual goals serving as core 
mechanisms for undertaking the monastic life. In contrast, gender identity associated with 
sexual orientation—commonly referred to using terms such as tut, taew, kathoey, and gay—
is centered on personal preferences and desires. These two forms of gender identity differ 
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significantly in both meaning and intent, especially when expressed through social media 
platforms like Facebook, where they are disseminated to a wider public audience. A study 
targeting Buddhist monks and novices—individuals who hold ordained status in the monastic 
community—reveals a dualistic reflection of gender identity expressed in ways aligned with 
personal preferences. This raises critical questions about why the Sangha permits such 
individuals to be ordained in the first place. These concerns extend to the principles 
prohibiting ordination, the original intent of ordination, and the monastic commitment that is 
meant to accompany it—rather than the self-expressed identity now frequently displayed on 
social media. The knowledge derived from this article indicates that the expression of gender 
identity represents an assertion of human rights, while also serving as a shared criterion for 
evaluating issues related to sexual rights and religious rights, as well as differing truths and 
attitudes that should guide solutions and resolutions to such issues.  

Keywords: Belief, Gender, Transgender Identity  

บทนำ  

ประเด็นข่าวเกี่ยวกับพระภิกษุ-สามเณร “เพศ” ที่สาม ซึ่งมีคำเรียกว่า “พระตุ๊ด-เณรแต๋ว” ที่ถูกใช้
ยืนยันความเป็นเพศสภาพเฉพาะที่แฝงอยู่ในศาสนาและเป็นความ “ขัดกัน” ระหว่างคำสอน หลักการและ
แนวคิดทางศาสนากับความเป็นเพศรส สภาพปัญหาที่เกิดขึ้นตลอดเวลาที่ผ่านมา กล่าวคือพอเป็นข่าวดัง  
จึงประเด็นมาพูดคุยกัน จะแก้ไข ปรับปรุง ขึงขังเพื่อให้เห็นว่า เอาจริง พอสักพักก็เงียบ ซึ่งในความเป็นจริง  
อัตลักษณ์ตัวตนทางเพศสภาพยังอยู่ พร้อมขับเคลื่อนไปตามสถานการณ์ รอเวลาเกิดขึ้นซ้ำอีกหรือไม่? ก็ตอ้ง
ตอบว่า ใช่/มี และปรากฏอย่างต่อเนื่อง จากการสำรวจผ่านสื่อออนไลน์ทางเฟซบุ๊ก นับแต่อดีตจนกระท่ัง
ปัจจุบัน พบว่าพื้นเชิงปัจเจกที่ผสมรวมกับสาธารณะเมื่อเปิดให้ใช้ โดยถูกใช้เป็นช่องทางสื่อสารในด้านต่าง ๆ  
ทั ้งการเมือง เศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรม เพศและความหลากหลายทางเพศ โดยในความหลากหลายนั้น 
พระภิกษุ-สามเณร ก็ได้เป็นสมาชิก “โลกเสมือนจริง-เฟซบุ๊ก” ด้วย มีลักษณะพิเศษคือเข้าถึงได้ง่าย สื่อสาร
อะไรได้ตามต้องการ ทั้งประชาสัมพันธ์วัด เผยแผ่ศาสนา หลักธรรม คำสอนและตัวตนในเชิงปัจเจก นัยหนึ่ง  
ถูกใช้สื่อสารเพื่อประโยชน์ขององค์กรหรือระบบ แต่อีกนัยมีพระเณรกลุ่มหนึ่งใช้ขับเคลื่อนตัวตนทางเพศ
หรืออัตลักษณ์ทางเพศ ในความเป็นพระตุ๊ด เณรแต๋ว กะเทย หรือบัณเฑาะก์ในพื้นที่เฉพาะที่สร้างขึ ้นเป็น
ส่วนตัว แต่ก็เปิดพื้นที่ส่วนตัวนั้นแก่สาธารณะแก่ผู้ร้องขอและเพิ่มเป็นเพื่อนด้วยเช่นกัน มุมหนึ่งเหมือนพื้นท่ี
สงวนไว้ แต่อีกมุมหนึ่งเหมือนพื้นที่สาธารณะที่ใคร ๆ ก็สามารถเข้าถึงได้ การแสดงออกที่เข้าใจว่า เป็นพื้นท่ี
เฉพาะ ได้พาดข้ามกลุ่มหนึ่งไปยังกลุ่มหนึ่งหรือกลุ่มอื ่น ๆ ซึ่งส่งผลเป็นการรับรู้ต่อคนกลุ่มอื่นไปด้วย และ  
การรับรู้นั้นก็ไม่ได้หมายความว่า เป็นการชื่นชอบ ภาพลักษณ์เพศที่ขัดกันเหล่านี้ จึงถูกสะท้อนคิดออกมาสู่
สาธารณะมากขึ้นที่เป็นทั้งสนับสนุนในใจ เอาอย่างจากหมู่กลุ่มเดียวกันและ/หรือคัดค้าน เห็นต่าง วิพากษ์ 
วิจารณ์หรือตีโต้ต่อตัวตน สถานะและองค์กรไป การสำรวจพื้นที่เสมือนจริงเหล่านี้พบเหตุการณ์คล้าย ๆ กัน
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และได้บทสรุปไม่ต่างกัน คือ การปะทะกันทางความคิดในเรื่องเพศ สิทธิ์ทางเพศหรือสิทธิ์ในการแสดงออกใน
มิติทางศาสนาและเพศ ตามเงื่อนไข กฎเกณฑ์ทางสังคมเรา อันหมายถึง ชาวพุทธผู้มีส่วนเกี่ยวข้องหรือองค์กร
ปกครองควรมีมุมมองหรือความเข้าใจอย่างไร ภายใต้สถานการณ์ยุคส่ือสารไร้พรมแดนนี้  

เพศบรรพชิตและเพศรสกับสิทธิแห่งความเป็นมนุษย์  

สิทธิทางเพศถูกพูดถึงกันในวงกว้างทั้งเพศหญิง คนเพศอื่น ๆ ตามที่กฎหมายกำหนด  รัฐธรรมนูญแห่ง
ราชอาณาจักรไทย พ.ศ. 2540 และ 2550 ได้บัญญัติคุ้มครองบุคคลจากการถูกเลือกปฏิบัติโดยไม่เป็นธรรมในเรื่อง
เพศ สภาพทางกาย และสถานะของบุคคลไว้อย่างกว้าง ๆ (มาตรา 30) และสามารถใช้สิทธิและเสรีภาพของตนได้ 
เท่าที่ไม่ละเมิดสิทธิและเสรีภาพของบุคคลอื ่น ไม่เป็นปฏิปักษ์ต่อรัฐธรรมนูญและไม่ขัดต่อศีลธรรมอันดี  
ของประชาชน (มาตรา 28) รวมถึงการตรากฎหมายออกมาในวันที ่ 13 มีนาคม พ.ศ. 2558 เป็นประกาศ
พระราชบัญญัติความเท่าเทียมระหว่างเพศ พ.ศ. 2558 (พระราชบัญญัติความเท่าเทียมระหว่างเพศ พ.ศ. 2558, 
2558) เพื่อให้มีผลบังคับใช้รองรับความหลากหลายทางเพศ ส่วนเพศที่เป็นประเด็นถกเถียงต่อภาพลักษณ์และถูก
กล่าวถึงในวงกว้าง ระหว่างเพศทางศาสนา (Position on Religious) กับเพศ (Gender) ในทางกายภาพ  
สิ่งเหล่านี้ก่อให้เกิดภาพลักษณ์ใหม่ส่งผลเป็นพฤติกรรมเชิงประจักษ์ อันมีผลต่อเพศสถานะ คือ เพศบรรพชิต  
ด้วยเจตนาเพื่อยืนยันหรือแสดงออกต่อเพศสภาพ คือ ความเป็นเพศทางกายภาพและความพึงใจ ซึ่งในบทความนี้
ได้สำรวจพฤติกรรมการกระทำของพระภิกษุสามเณรเพื่อสังเกตท่าทีการแสดงออกในภาพลักษณ์ทางศาสนาเพื่อ
สะท้อนตัวตนทางเพศบรรพชิต-เพศรส ที่มีนัยขัดกันกับกฎพระธรรมวินัย/สิทธิเสรีภาพทางเพศ โดยมีเจตนา 
เป็นการสมาทานเพศใหม่ และละทิ้งเพศเดิมที่เป็นภาพลักษณ์ซ้อนทับกันอยู่ หรือไม่ก็เป็นการละทิ้งสำนึกของเพศ
ที่ตนเองสมาทานอยู่ (สมณสัญญา) ไปสู่เพศที่พึงใจ ซึ่งอาจให้รายละเอียดและจำแนกได้ ดังนี้  

1. เพศสถานะทางศาสนา ที่เรียกว่า เพศบรรพชิตหรือในความเป็นพระ เป็นเณร นักบวช มีกำหนดนิยาม
เป็นกรอบและการแสดงออกทางศาสนา ผ่านข้อวัตรปฏิบัติ กฎระเบียบที่เรียกว่า ศีลหรือวินัย มีรูปแบบของ  
การแต่งกาย เช่น จีวร รองเท้า ทรงผม ซึ่งเรียกรวมว่า เพศบรรพชิต โดยมีกรอบในการใช้ชีวิตที่เรียกว่า  
สมณสัญญา (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 24 ข้อ 101: 242) หรือคำที่เรียกว่า สภาวะที่แตกต่างจากคนอื่นหรือ
ฆราวาส ที่ถือสมาทานมาแต่ต้นว่า เราจะเป็นนักบวชหรือผู ้ถือเว้นสิทธิ์พิเศษ เช่น การอยู่ในวัด การแต่งกาย  
การบิณฑบาต เพราะเงื่อนไขเหล่านี้และเพศในนิยามนี้ หมายถึง เพศสถานะตามหลักคิดทางพระพุทธศาสนาและ
ปรากฏอยู่ในพระภิกษุสามเณรในปัจจุบัน  

ผ้ากาสาวะเป็นอาภรณ์ที่สวมใส่เพื่อยืนยันความเป็นเพศนักบวช เท่ากับเป็นพื้นที่สงวนเฉพาะในกฎของ
พระภิกษุ-สามเณร โดยใช้คำว่า เว้น ผ่านการบวช การสมาทานถือ การสังวรระมัดระวัง การไม่ก้าวล่าง (วิติกฺกะ
มะ) การมีเจตนางดเว้น ภาพลักษณ์หรือวัตรปฏิบัติเหล่านี ้เป็นหลักการของชีวิตนักบวช เมื ่อวิถีชีวิตนักบวช  
มีเจตนาในการงดเว้นชัดเจน ดังนั้น เมื่อมีผู้พยายามก้าวล่วงพื้นที่สงวนสำหรับนักบวชหรือบรรพชิตนี้ จึงทำให้เกิด
ประเด็นคำถามว่า ทำไม อะไร อย่างไร และไม่ผิดหรือ และอีกมากมายต่อเพศสถานะ-นักบวช-บรรพชิตที่ทาบทับ
อยู่กับความเป็นเพศสภาพ-กะเทย-เกย ์บนความพึงใจในเพศรสที่แสดงออกทางสื่อออนไลน์  

2. เพศสภาพที่สมาทานเพื่อนิยามถึงเพศรส หมายถึง รสนิยมทางเพศที่ชื่นชอบกับการแสดงออก ชายรัก
ชาย กะเทยหรืออื่น ๆ ซึ่งภาพลักษณ์เหล่านีม้ีให้เห็นทัว่ไปในหลายแวดวง ไม่ว่าจะเป็นสื่อมวลชน ครูอาจารย์ ดารา
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https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B8%B9%E0%B8%8D%E0%B9%81%E0%B8%AB%E0%B9%88%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2_%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2540
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90%E0%B8%98%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B8%B9%E0%B8%8D%E0%B9%81%E0%B8%AB%E0%B9%88%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%B2%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2_%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2550
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%9A%E0%B8%B1%E0%B8%8D%E0%B8%8D%E0%B8%B1%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%84%E0%B8%A7%E0%B8%B2%E0%B8%A1%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%9E%E0%B8%A8_%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2558&action=edit&redlink=1
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นักแสดง ทั้งหมดเป็นภาพลักษณ์ที่เกิดข้ึนภายใต้การจัดวางตัวตนในเพศคฤหัสถ์ที่ชัดเจนต่อความเป็นนั้น ๆ ทั้งยัง
ไม่มีกฎหรือเงื ่อนไขอื่นใดเป็นข้อกำกับ เมื ่อเทียบกรณีพระ-เณรที่ปรากฏในสื่อออนไลน์ ใช้ความเป็นเพศรส 
ที่พอใจ หมายถึง ตุ๊ด แต๋ว กะเทย หรือรสนิยมทางเพศ ที่จะแสดงออกต่อสาธารณะโดยมิได้สนใจต่อเพศสถานะ
บรรพชิต-นักบวช ว่า ควรกระทำแค่ไหนอย่างไร กับสื่อภาพเพศรสที่พึงประสงค์ เช่น การแต่งหน้าทาปาก  
การแต่งกายที่มีลักษณะพิเศษต่างจากพระเณรทั่วไป จนกระทั่งไปถึงการจูบปาก การนอนก่ายกอดกัน ฯลฯ  

3. เพศท่ีซ้อนทับในความเป็นเพศ หมายถึง การปะทะทางความเช่ือและความจริง เมื่อสำรวจในเฟซบุ๊ก 
ภาพกับภาพลักษณ์ที ่ปรากฏซ้อนทับระหว่างความเป็นเพศสถานะ  (พระภิกษุ-สามเณร) ก ับเพศรส  
(ตุ๊ด-กะเทย-เกย์) กลายเป็นภาพลักษณ์ท่ีขัดกันขึ้นมาในทันที คำถามมากมายถาโถมเข้ามาว่า พระเป็นกะเทย 
เณรเป็นตุ๊ด เกิดขึ้นหรือมีในวงการพระศาสนาได้อย่างไร ภาพลักษณ์อย่างนี้กลายเป็นปัญหาซ้อนทับกันอยู่
ระหว่างความเป็น (บรรพชิต) กับความอยากเป็น (เพศเฉพาะ) เป็นรสนิยมเรื่องเพศที่ไม่สอดคล้องกับกติกา
แบบซ่อนเร้นในอำณาบริเวณส่วนตัว (ชลิดาภรณ์ ส่งสัมพันธ์, 2557: 5) ซึ่งโดยหลักการ (บัญญัติ) ต้องมีท่าที 
(สมณสัญญา: เราเป็นผู้มีเพศต่างจากคฤหัสถ์/ชีวิตของเราเนื่องด้วยผู้อื่น/มรรยาทอย่างอื่นอันเราควรทำมีอยู่ 
(พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 24 ข้อ 101: 242) ปฏิบัติตามหลักการอย่างเคร่งครัด สงบเสงี่ยม เรียบร้อย  
เป็นต้น ดังนั้น ภาพลักษณ์นี้กลายเป็นข้อขัดแย้งต่อความเป็นจริงและความเชื่อทางศาสนา  ดังปรากฏ 
ในประเด็นข่าวและข้อคิดเห็นของผู้ใช้ส่ือออนไลน์ จากการสำรวจพบว่า ส่วนใหญ่มีทัศนะไปในทิศทางเดียวกัน 
คือ ไม่เห็นด้วย ไม่สนับสนุน จนกระท่ังถึงประณามและด่าทอ เช่น  

ผู้ให้ข้อมูล ก ให้ทัศนะเมื่อวันท่ี 19 กรกฎาคม พ.ศ. 2556 ว่า “ตอนบวช ก็สัญญาแล้วนี้ว่า จะรักษาศีล 
227 ข้อ แล้วนี่ไม่อาบัติหรือ จะบวชกันทำไม”  

ผู้ให้ข้อมูล ข ให้ทัศนะเมื่อวันท่ี 18 กรกฎาคม พ.ศ. 2556 ว่า “คนเหล่านี้เคยถามตัวเองบ้างไหมว่า บวช
เพื่ออะไร ศีลของพระมีกี่ข้อ อะไรบ้าง แก่นสารอยู่ตรงไหน หรือว่า บวชส่งเดชไปอย่างนั้นเอง ผมไม่เชื่อว่า 
พระท่านอื่น ๆ โดยเฉพาะพระผู้ใหญ่ในวัดนั้น ๆ จะไม่เห็นพฤติกรรมที่ไม่เหมาะสมเหล่านี้แล้วทำไมจึงปล่อย
ปละละเลยได้ถึงเพียงนี้?”  

ผู้ให้ข้อมูล ค ให้ทัศนะเมื่อวันท่ี 18 กรกฎาคม พ.ศ. 2556 ว่า “มันผิดต้ังแต่รับชายประเภทนี้ บวชเป็น
พระ-สามเณรแล้วครับ ผิดชัดเจน ข้อห้ามก็บอก ห้ามคนเบี่ยงเบนทางเพศบวช ต้องถามเจ้าอาวาสที่รับบวช  
ว่าท่านบวชให้ได้ยังไง” 

 ผู้ให้ข้อมูล ง ให้ทัศนะเมื่อวันท่ี 17 กันยายน พ.ศ. 2556 ว่า “ถ้ายังละกิเลสไม่ได้แล้วจะไปบวชทำไม 
คงไม่มีใครมาเถียงว่า สิทธิของเขานะครับ แยกแยะหน่อยก็ดีว่า บุคคลดังกล่าวอยู่ในสถานะอะไร แปลว่า 
บุคคลดังกล่าวโกหกตั้งแต่ตอนบวชแล้วครับ ถ้าผมจำไม่ผิดนะตอนที่ทำพิธีอุปสมบทจะมีการถามจาก  
พระอุปัชฌาย์ด้วยว่า เป็นบัณเฑาะก์หรือไม่ หากเป็นจะไม่ได้รับอนุญาตให้ทำการบวชครับ”  

ผู้ให้ข้อมูล จ ให้ทัศนะเมื่อวันที่ 27 ตุลาคม พ.ศ. 2558 ว่า “...ล้างศาสนากันสักที เริ่มจากกวาดล้าง
ตุ๊ดแต๋ว ให้หมด โดย ปูพรมพร้อมกันทีเดียว ทุกจังหวัด จับสึกให้หมด (เพราะพวกบัณเฑาะก์ถือว่าห้ามบวช อยู่
แล้ว) และขอให้เสริมกฎหมายข้อนึง ตุ๊ดแต๋วมาบวช เจ้าอาวาส อุปัชฌาย์ ยินยอมให้บวช ต้องรับผิดชอบ 
ความผิดจะระดับไหนก็ว่ากันไป...”  
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ผู้ให้ข้อมูล ฉ ให้ทัศนะเมื่อวันที่ 27 ตุลาคม พ.ศ. 2558 ว่า “...ปราชิก ขิขุ อาโนเนะ ฟรุ้งฟริ้ง กุ้งกิ้ง  
ใส ๆ จะตาย.....พอคนธรรมดาเอาพระเณรมาว่าฮา ๆ ก็ว่าไม่นับถือ ดู ๆ ๆ ๆ มึงดูสภาพ ตอนนี้ มันน่ายกมือไหว้
หรอว๊ะ....จะเลิกทำบุญกะคนพวกนี้แล้วหันไป บริจาคกะเด็ก กะหมา กะคนตาย ดีกว่าว๊ะ เปลืองข้าวที่หุง ตอนเช้า
ให้แดกจริง ๆ....”  

ผู้ให้ข้อมูล ช ให้ทัศนะเมื่อวันที่ 27 ตุลาคม พ.ศ. 2558 ว่า “...สำรวมไอ้สัส เป็นตุ๊ดเป็นเกย์ไม่ผิด  
อยากบวชไม่ว่า แต่พวกมึงช่วยสำรวมด้วย ไม่ใช่แบบกูเป็นตุ๊ดกูต้องโชว์ความสาวกูด้วยการแต่งหน้าจีวรริ้ว  ๆ 
รัดรูปเป็นชุดเดรส ไม่ใช่ให้ปกปิดแต่มึงต้องสำรวม รักกันจริงก็ไปสึกซะ แต่สุดท้ายถ้าพระที่ละเมิดพระวินัยไม่ได้  
รับโทษอย่างจริงจัง ใครมันก็คิดว่าละเมิดได้ ไม่เห็นมีใครมาลงโทษเลย อีพวกในกระทรวงอีกงานไม่ทำ เเต่เสือก
แดกเงินภาษี…”  

เมื่อกลุ่มพระเณร สื่อสารภาพซ้อนทับในความเป็นเพศสภาพ (บรรพชิต) กับเพศรส (ตุ๊ด-แต๋ว) ออกไป  
การปะทะทางความคิดและความเชื่อจึงเกิดขึ ้น มุมหนึ่งเห็นด้วยมีการเขียนกันในลักษณะชื่นชม สนุกสนาน  
มุมหนึ่งโต้แย้งโดยยกหลักคิดในเรื ่องเจตนารมณ์การบวช การขัดเกลา การควบคุมปกครอง หลังการบวช 
ประหนึ่งส่งสารไปถึงเจ้าคณะผู้ปกครองที่ดูแล โดยหลักใหญ่ใจความเป็นทัศนะเชิงแย้งไม่เห็นด้วยและตีโต้  
ต่อทัศนะที่แตกต่างต่อภาพลักษณ์หรือประเด็นดังกล่าว ภาพลักษณ์ที่ปรากฏเป็นการย้อนแย้งต่อหลักคิด  
แนวปฏิบัติเสียเป็นส่วนใหญ่ ในลักษณะของการไม่เห็นด้วย หรือโต้แย้งต่อประเด็นของการบวช หลักพระธรรม
วินัยท่ีอำนวยให้เกิดการบวช การขัดเกลาของอุปัชฌาย์อาจารย์ รวมไปถึงการปกครองของเจ้าคณะผู้ปกครอง 
ท่ีเกิดขึ้นจริงในสังคมนี้หรือสังคมแห่งนี้  

เกณฑ์วินิจฉัยร่วมต่อประเด็นสิทธิทางเพศกับสิทธิทางศาสนา  

การนิยามสิทธิในแบบตะวันตกเพื่อทวงถามต่อสิทธิทางศาสนาในแบบตะวันออก สิทธิทางเพศกับสิทธิ
ทางศาสนาท่ีเรียกสนับสนุนสิทธิกลุ่ม (Group Rights) อาจเกิดขึ้นในสังคมตะวันตก (ปณิธิ บราวน์, 2557: 27) 
รวมทั้งการหยิบยืมแนวคิดแบบเสรีทางเพศมาให้คำอธิบาย เช่น จูดิธ บัตเลอร์ เคยชี้ให้เห็นว่า สรีระทางเพศ
ไม่ใช่ตัวแทนของความจริงเกี่ยวกับเพศ เพราะร่างกายเป็นเพียงพื้นท่ีท่ีใช้อ้างความหมายเกี่ยวกับความเป็นชาย
และหญิง ความหมายเกี่ยวกับเพศเป็นสิ่งที่สังคมสร้างขึ้นและนำไปวางบนร่างกายตามธรรมชาติ หรือแนวคิด
ของมิเชล ฟูโกต์ ที่นิยามร่วมไว้ว่า “การสร้างความรู้เกี ่ยวกับเพศจึง มาพร้อมกับอำนาจและการควบคุม”  
(นฤพนธ์ ด้วงวิเศษ, 2555: 143-144) แนวคิดเหล่านี้มุ ่งไปที่เรื ่องสิทธิเสรีภาพกับการแสดงออกทางเพศ  
แต่กลายเป็นประเด็นขัดกันในสังคมไทย เมื่อความเป็นเพศรสท่ีพึงประสงค์กับเพศสถานะ (บรรพชิต-นักบวช) 
ถูกก้าวล่วงและซ้อนทับกันอยู่ แม้พระ-เณรเหล่านั้นเลือกที่จะนิ่งและไม่โต้ตอบกับประเด็นโต้แย้ง เมื่อถูกทวง
ถามกฎเกณฑ์ทางศาสนา โดยเลือกที่จะเฉย รอเวลาและข้าพเจ้าจะยังทำตามสถานการณ์และโอกาสที่จะ
อำนวย  

การใช้สิทธิตามหลักเสรีตะวันตกกับการกับการแสดงออกทางศาสนา ควรยึดหลักใดเมื่อจะใช้เพศต่อ
ความเป็นเพศ หมายถึง เมื่อเกิดเหตุการณ์นี้ชาวพุทธจะใช้เกณฑ์หลักยึดใดในการพิจารณาหรือเมื่อต้องมอง
แบบชาวพุทธ ในประเด็นนักบวชในพระพุทธศาสนากับเพศท่ีซ้อนทับกันอยู่  



  
 

https://so13.tci-thaijo.org/index.php/jah | วารสารมนุษยวิชาการ 

16 Journal of Academic Humanities Vol. 1 No. 4 | October – December 2024 

การยึดหลักการ (พระธรรมวินัย) หมายถึง พระพุทธศาสนาอยู่ได้ด้วยหลักการ (ธรรม-วินัย) นับตั้งแต่
ครั้งพุทธกาล ก่อนที่พระพุทธเจ้าจะปรินิพพาน พระอานนท์ทูลถามว่า จะตั้งใครเป็นศาสดาแทนพระองค์เมื่อ
ปรินิพพานแล้ว พระพุทธเจ้ายกพระธรรมวินัยที่ว่า โย โว อานนฺท มยา ธมฺโม จ วินโย จ เทสิโต ปญฺ ตฺโต  
โส โว มมจฺจเยน สตฺถา” แปลว่า อานนท์ ธรรมและวินัยที่เราแสดงแล้วบัญญัติแล้วแก่เธอ ทั้งหลาย หลังจาก
เราล่วงลับไป ก็จะเป็นศาสดาของเธอท้ังหลาย..” (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 10 ข้อ 216: 164) เป็นศาสดา
แทน ดังนั้นการให้ความสำคัญกับหลักธรรมและวินัย จึงมีความหมายเป็นการรักษาเจตนารมณ์และเป้าหมาย
ไว้เป็นหลัก  

การยึดหลักสังคม (กฎสังคม/สิทธิทางเพศ) หมายถึง เมื่อหลักวินัยอาจไม่ใช่บทสรุป ก็ให้พิจารณาดว้ย
เกณฑ์อื่น ๆ อาทิ หลักมหาปเทส (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 5 ข้อ 305: 139) ที่ถือว่า เป็นเกณฑ์วินิจฉัย 
เชิงสังคม คือ สิ่งใดที่ไม่ได้บัญญัติไว้ เมื่อสังคมยอมรับว่า เป็นสิ่งที่ดี ถูกต้อง ก็ให้ใช้เกณฑ์ทางสังคม แต่เมื่อ
พิจารณาในภาพรวมอาจมีหลักคิดในเรื่องสิทธิ หรือการพยายามเรียกร้องให้มีสิทธิ์ในเชิงศาสนาเท่า ๆ กัน  
แต่ในทางปฏิบัติหรือเกณฑ์ทางสังคมยังให้น้ำหนักไปท่ีหลักการด้ังเดิม เกณฑ์ทางสังคมก็จะเป็นคำตอบต่อกรณี
นี้ได้ด้วยเช่นกัน  

การยึดบริบทร่วมระหว่างหลักการและสังคม ความหมายคือ พระพุทธศาสนามีหลักคิด แนวปฏิบัติ  
ที่เปิดโอกาสให้ใช้หลักอนุวัติตามบ้านเมือง (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 5 ข้อ 305 : 139) หรือกฎหมาย
บ้านเมืองได้  อันรวมไปถึงกฎ เกณฑ์ กติกาทางสังคมท่ีคนส่วนใหญ่ยอมรับและเห็นตาม ซึ่งในประเทศไทยยัง
ไม่มีเกณฑ์หรือการอนุวัตหลักคิดนี ้ต่อสิทธิ ์ของความเพศที ่หลากหลายต่อการบวชในพระพุทธศาสนา  
เทียบกรณีกฎหมายบางรัฐของสหรัฐอเมริกาที ่กำหนดให้บาทหลวงเป็นเกย์ได้ โดยอิงอยู ่ก ับกฎหมาย
รัฐธรรมนูญของอเมริกาท่ีรับรองสิทธิ์ในการแต่งงานระหว่างคู่รักเพศเดียวกัน หมายถึง ศาสนาถูกเปิดพื้นท่ีให้
ยอมรับความหลากหลายทางเพศได้ แม้ในพระคริสตธรรมจะมีหลักฐานไว้อย่างชัดเจนว่า “การรักร่วมเพศเป็น
ความบาป” ก็ตาม หรือการการมีกฎหมายให้แต่งงานกันได้โดยเสรีทางเพศ ใน 19 ประเทศในยุโรปซึ่งท้ังหมด
แม้จะเป็นการอนุวัตตามบ้านเมือง แต่ก็เป็นคนละประเทศหรือพื้นที่ รวมถึงเป็นความต่างในศาสนาด้วย  
ย่อมไม่เกี่ยวกัน  

เมื่อพิเคราะห์หลักการทางพระธรรมวิจัย ระบุไว้ชัดเจนเรื่อง “เกณฑ์ห้ามบวช” (พระไตรปิฎกภาษาไทย 
เล่ม 3 ข้อ 109 หน้า 81-82) ว่า เหตุผลอะไร หรือเพราะอะไรจึงมีการห้ามบวชแก่คนที่มีเพศบกพร่อง หรือ
ไม่ใช่ผู้ชาย ท้ังสัมพันธ์ไปถึงวินัยอันเป็นระเบียบการปฏิบัติ จนถึง “สมณสัญญา-วิถีแห่งนักบวช” ท่ีจะพึงปฏิบัติ 
กรณีการอ้างอิงหลักกฎหมาย สิทธิ เสรีภาพ เช่น ในประเทศอื่นหรือหลักประชาสังคมหรือการยอมรับทาง
สังคม เมื่อเข้าไปดูในสื่อทุกแขนง เพศที่พึงใจ กะเทย เกย์กับเพศทางศาสนายังเป็นดินแดนศักดิ์สิทธิ์ที่มพีื้นท่ี
ต้องสงวนไว้ชัดเจนกับความเป็นเพศทางศาสนา “นักบวช-บรรพชิต” เพื ่อประโยชน์ของการเข้าถึง 
อุดมธรรมอย่างตามเจตนารมณ์ด้ังเดิมเป็นหลัก  

อาจมีกรณีเทียบเคียงว่า คนที่เคยเป็นกะเทย อย่างกรณีหลวงพี่แจ๊ส (สรวีย์ นัดที/อดีต Miss Tiffani 
Show 2009) ที่ประกาศบวชเป็นพระไม่สึก ช่วงเมษายน พ.ศ. 2556 ที่ผ่านมาที่วัดแห่งหนึ่งในจังหวัดสงขลา 
แม้นัยหนึ่งจะเป็นที่ยอมรับให้บวชได้จากอุปัชฌาย์และสังคม นัยนี้เท่ากับผู้มีเพศรสเฉพาะได้รับการยอมรับ 
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ในเชิงปัจเจกท่ีมิใช่หลักการต่อการบวชในสังคมได้ หรือว่าเขากลับตัวเป็นชายได้ก็ควรได้รับการยอมรับให้บวช
หรือเป็นพระภิกษุสามเณรได้  

ประเด็นนี้เกิดแนวคิดเป็น 2 ทัศนะ 2 กรณี ประการที่หนึ่งเห็นด้วย เพราะมองว่า ในเมื่อคนเลือกที่จะ
ทำดี ก็เป็นเรื ่องที่ต้องสนับสนุนและควรให้ความสำคัญ ตราบที่เขายังไม่ได้ทำผิดต่อหลักพระธรรมวินัย 
ภายหลังบวชเข้ามา ทั้งควรจะข้ามเว้นหลักการบางอย่างไว้ (เว้นการบังคับใช้กฎเกณฑ์ตามพระธรรมวินัย )  
ถ้าเขาจะทำความดี รวมทั้งจะยังเปิดพื้นท่ีและบริการให้แก่ผู้ปฏิบัติธรรมเป็นสำคัญ อีกประการหนึ่งมองไปท่ีตัว
บุคคล ต้องสงวนไว้ นั่นคือ อย่าให้เกณฑ์ในเชิงบุคคล อันหมายถึง ความประสงค์เชิงปัจเจกหรือการสมยอม
ของอุปัชฌาย์เชิงบุคคลจนละเลยหลักการหรือข้ามเว้นหลักการที่แท้จริงให้บริสุทธิ ์เข้มข้นเพื่อประโยชน์  
ท่ีจะต้องรักษาหลักการไว้  

ชุดความจริงท่ีแตกต่างกับท่าทีท่ีควรเป็นทางออกและการแก้ปัญหา  

ผู้บริหารคณะสงฆ์ไทยซึ่งยึดหลักพระธรรมวินัยเป็นหลักเกณฑ์ในการปฏิบัติ แต่มีปัญหาในระบบ  
คัดกรองท่ีอ่อนแอ (อุปัชฌาย์) ไม่สามารถคัดกรอง ตรวจสอบ รวมทั้งป้องกัน ขัดเกลา พัฒนาได้อย่างเป็นระบบ 
ผ่านอุปัชฌาย์-อาจารย์-เจ้าอาวาส-การปกครองคณะสงฆ์ การปะทะทางความเช่ือ กรณีเพศสถานะและเพศรส 
จึงเกิดขึ้นซ้ำ ๆ ในประเด็นดังกล่าว ทั้งที่กรอบการปฏิบัติ เกณฑ์คัดเลือก ระบบคัดกรองชัด วิธีการปฏิบัติมี
อยู่ แต่เราละเลย ที่จะดูแล ตรวจสอบ และปล่อยให้เป็นปัญหาของตัวบุคคลนั้น ๆ ไปเมื่อเกิดประเด็นข้อ
ขัดแย้งในแต่ละครั้ง ทั ้งที ่ระบบในการคัดกรองเป็นหน้าที่ของพระอุปัชฌาย์ เจ้าอาวาส (อบรมขัดเกลา  
คัดกรอง และคัดเลือกอีกช้ันหนึ่ง) ซึ่งมีเกณฑ์ท่ีใช้อ้างอิง ดังนี้  

1. บัญญัติต้องเป็นบัญญัติ หมายความว่า หลักการทางพระพุทธศาสนาบัญญัติไว้แล้วเป็นเกณฑ์ในการ
คัดเลือก ผู้ท่ีจะเข้ามาบวช ใช้ชีวิตนักบวชในพระพุทธศาสนา ต้องไม่เป็นบัณเฑาะก์ นั่นหมายความว่า ต้องเป็น
บุคคลที่เป็นเพศไม่บกพร่อง (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 4 ข้อ 109: 173-174) บางคนอาจจะตั้งคำถามว่า
เพศบกพร่องเป็นอย่างไร ซึ่งเป็นคำถามท่ีไม่รู้จบ และเป็นคำถามท่ีย้อนแย้ง จึงต้องย้อนกลับไปท่ีตัวต้นบัญญัติ
ว่าอย่างไร “ภิกษุทั ้งหลาย อนุปสัมบันผู้เป็นบัณเฑาะก์ ไม่พึงให้อุปสมบท ที่อุปสมบทแล้วพึงให้สึกเสีย” 
(พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 4 ข้อ109: 173-174) แปลว่า หลักการที่เป็นตัวบัญญัติ เป็นการให้คุณสมบติัว่า
ต้องไม่เป็นบัณเฑาะก์ ซึ่งเป็นข้อถกเถียงเมื่อจะต้องเอานิยาม เกณฑ์ทางภาษาศาสตร์ นิรุกติศาสตร์ ซึ่งฝ่าย
โต้แย้งก็ไม่ยอมรับมตินี้ จนเป็นท่ีมาของคำว่า บัณเฑาะก์ตัวอะไรไม่ใช่เกย์ (เทอดศักดิ์ ร่มจำปา, 2545) เป็นอีก
แนวคิดหนึ่งท่ีปรากฏในสังคมไทย ในความหมายเพื่อหาคำอธิบายร่วมกับคำในเชิงภาษาศาสตร์ แปลว่า เหมือน
กำลังจะบอกว่า ลา ไม่ใช่ม้าและฬ่อ ไม่ใช่ท้ังม้าและลา เมื่ออฺธิบายในเชิงภาษาศาสตร์ การให้คำอธิบายแนวคิด
บัณเฑาะก์ย่อมยังไม่มีบทสรุป เพราะความต่างในทางภาษาศาสตร์ คือ ความต่างในเชิงอักขรวิธีและการตีความ 
ดังนั้น การตีความตามหลักภาษาศาสตร์ จึงจะไม่สามารถที่จะมายืนยันความจริงตามเจตนารมณ์ทางสังคม
ศาสนาได้ เมื่อเกณฑ์เรื่องการตีความยังเป็นข้อถกเถียงให้ไปพิจารณาที่เจตนารมณ์การบวชในศาสนา นั่น
หมายความว่า พุทธศาสนาโดยเฉพาะหมู่สงฆ์ป้องกันพฤติกรรมทางเพศหรือเหตุที ่จะนำไปสู ่พฤติกรรม 
การกระทำผิดเพศหรือผิดทางเพศ ซึ่งน่าจะเป็นเจตนารมณ์สูงสุดของบัญญัติข้อนี้ กฎจึงออกมาเพื่อป้องกันด้วย
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การตัดวงจรนั้นเพื่อไม่ให้เกิดข้ึนด้วยการห้ามบวช บวชแล้วให้สึก ถ้าในทางกลับกัน เรายอมรับให้มีหรือกระทำ
ได้ จะเท่ากับว่า เราละเมิดหลักพร้อมสนับสนุนให้สนิมท่ีจะคอยกัดกร่อนหลักการ นับต้ังแต่การยอมรับให้มีแม้
จะเป็นรายบุคคลก็ตาม ก็เท่ากับสนับสนุนและให้เกิดพฤติกรรมเพศไม่พึงประสงค์ทางศาสนาอย่างนั้นหรือไม่  

2. เจตนารมณ์ในองค์ประกอบร่วมต่อบัญญัติ หมายถึง เจตนารมณ์ของพระธรรมวินัยเป็นเป้าหมายหลัก 
คุณสมบัติเป็นวิธีปฏิบัติตามเป้าหมายหรือเจตนารมณ์ ดังมีพุทธพจน์ที่ว่า “ภิกษุทั้งหลาย อนุปสัมบันผู้เป็น
บัณเฑาะก์ ไม่พึงให้อุปสมบท ที่อุปสมบทแล้วพึงให้สึกเสีย” (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 4 ข้อ 109: 173-
174) แปลความว่า ต้องย้อนกลับไปท่ีเจตนารมณ์การห้าม กล่าวคือ เพื่อรักษาหมู่คณะส่วนใหญ่เป็นการป้องกัน
เหตุอันไม่พึงประสงค์ท่ีจะพึงเกิดขึ้นในอนาคตด้วยการสร้างมาตรการป้องกัน คือ ห้ามบวชหรือบวชก็ให้สึกไป
เสีย ซึ่งย่อมจะเป็นเจตนารมณ์ของการบัญญัติพระธรรมวินัย จะอ้างเหตุว่า บัญญัติไม่ตรง จึงไม่ใช่ เมื่อถึงท่ีสุด
ต้องย้อนกลับไปดูว่า องค์กรสงฆ์เป็นองค์กรที่มีเจตนารมณ์ เป้าหมายเพื่อสิ่งใด ดังนั้น กะเทยเป็นคุณสมบัติ
ของการบวช เมื่อคุณสมบัติไม่ครบ บวชก็ไม่เป็นพระ บวชแล้วต้องให้สึก ดังท่ีเป็นหลักฐาน คือ “ภิกษุท้ังหลาย 
เพราะเหตุนั้น เราจะบัญญัติสิกขาบทแก่ภิกษุทั้งหลาย โดยอาศัยอำนาจประโยชน์ 10 ประการ คือ (1) เพื่อ
ความรับว่าดีแห่งสงฆ์ (2) เพื่อความผาสุกแห่งสงฆ์ (3) เพื่อข่มบุคคลผู้เก้อยาก (4) เพื่อความอยู่ผาสุกแห่งเหล่า
ภิกษุผู้มีศีลดีงาม (5) เพื่อปิดกั้นอาสวะทั้งหลายอันจะบังเกิดในปัจจุบัน (6) เพื่อกำจัดอาสวะทั้งหลายอันจะ
บังเก ิดในอนาคต (7) เพ ื ่อความเลื ่อมใสของคนที ่ย ังไม ่ เล ื ่อมใส (8) เพ ื ่อความเล ื ่อมใสยิ ่งข ึ ้นไป  
ของคนท่ีเล่ือมใสแล้ว (9) เพื่อความต้ังมั่นแห่งสัทธรรม (10) เพื่อเอื้อเฟื้อวินัย” (พระไตรปิฎกภาษาไทย เล่ม 1 
ข้อ 39: 28-29) เจตนารมณ์ในการบัญญัติในข้อท่ี 1, 2 ทรงบัญญัติเพื่อประโยชน์แก่ส่วนรวม คือ สงฆ์ ข้อ 3,4 
ทรงบัญญัติเพื่อประโยชน์แก่บุคคล ข้อ 5,6 ทรงบัญญัติเพื่อประโยชน์แก่ความบริสุทธิ์หรือแก่ชีวิต ข้อ 7 ,8  
ทรงบัญญัติเพื่อประโยชน์แก่ประชาชน ข้อ 9, 10 ทรงบัญญัติเพื่อประโยชน์แก่พระศาสนา  

3. คุณสมบัติ ถูกกำหนดออกมาเป็นเกณฑ์ในการคัดเลือก หมายถึง บัณเฑาะก์ หากเอาตามพจนานุกรม 
ก็ให้หมายเอากะเทย เป็นบุคคลห้ามบวช (ตาราง :1) แปลว่า เป็นบุคคลท่ีคุณสมบัติไม่ครบหรือขาดคุณสมบัติ
ในการเป็นนักบวชในพระพุทธศาสนา ส่วนนักสิทธิด้านความหลากหลายทางเพศ อาจจะใช้ข้ออ้าง ตีความ  
ซึ่งมองเป็นเพียงทัศนะหนึ่งหรือมิติหนึ่งเท่านั้น เพราะการตีความเกิดข้ึนภายใต้เกณฑ์ทางด้านนิรุกติศาสตร์หรือ
ภาษาท่ีผ่านการให้ความหมายเท่านั้น เพราะเจตนาจริง ๆ คือ พระธรรมวินัยบัญญัติไว้เพื่อป้องกัน ความเส่ือม
อันจะเกิดจากความหลากหลายทางเพศ อันเป็นสาเหตุที ่เกินกว่าจะป้องกันหรือควบคุมได้ในระยะยาว  
เมื่อบุคคลเหล่านี้เข้ามาอยู่กลางวงแห่งเงื่อนไขของความเป็นเพศ ดังนั้น กะเทยจึงห้ามบวช บวชก็ไม่เป็นพระ 
แปลว่า คุณสมบัติขาดไม่ครบ บวชอย่างไรก็ไม่สมบูรณ์ หรือแปลให้ง่าย กฎแห่งคุณสมบัตินี้สร้างเพื่อเกณฑ์
เฉพาะในการคัดเลือกบุคคลเข้าสู ่หมู่คณะ เช่น กฎแห่งคุณสมบัติบอกต้องเป็นทอง แต่ไปเอาเงินมาผสม  
ก็เป็นได้แค่ทองสำริดไม่ใช่ทอง เป็นต้น ดังนั้น กฎแห่งเงื่อนไข มีเจตนารมณ์และเป้าหมายเพื่อการป้องกันระยะ
ยาว จะมาอ้างเพียงความตั้งใจเฉพาะตอนตั้งใจ หรือจะมาอ้างความดีในเชิงปั จเจกเพื่อลดทอนคุณค่าแห่ง
หลักการกลาง หมายถึง อาจมีกะเทยสักคนในหนึ่งพันคน อยากบวช ด้วยเจตนาดี แต่ไปลดทอนหลักการว่า 
กะเทยไม่ใช่บัณเฑาะก์ท่ีบัญญัติไว้ หรือแปลง่าย ๆ บัณเฑาะก์ คือ อะไรไม่รู้ แต่ท่ีรู้ คือ กะเทยไม่ใช่บัณเฑาะก์ 
ซึ่งเป็นการลดทอนคุณค่าแห่งบัญญัติให้ไปสนองความพึงใจเฉพาะ โดยใช้หลักนิรุกติศาสตร์มาให้คำอธิบาย  

https://so13.tci-thaijo.org/index.php/jah
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ก็แปลว่า เรากำลังทำลายเจตนารมณ์แห่งหลักการที่มีเป้าหมายเพื่อประโยชน์ของคนส่วนใหญ่หรือคณะสงฆ์  
ในภาพรวม เพียงเพราะความเป็นปัจเจกเฉพาะต่อเพศที่เขาเป็น ดำรงอยู่ ชื ่นชอบ และต้องการซึ่งเกณฑ์
พิจารณาร่วมในประเด็นนี้ คือ เรา (ผู้ปฏิบัติตามหลักธรรม-วินัย) เชื่อหลักการ ความดี นิพพานเป็นอุดมสุข 
ทางพระพุทธศาสนา กลับกันเรากลับเลือกที่จะไม่เชื่อเจตจำนงแห่งการคัดเลือก หรือการคัดเลือกตามเกณฑ์
แห่งคุณสมบัติอันเป็นบัญญัติท่ีพระพุทธเจ้าบัญญัติไว้  

 
ประเภทบัณเฑาะก์ ลักษณะตามวินัย เกณฑ์ตีความ เกณฑ์โต้แย้ง บทสรุป 
1.อาสีตต
บัณเฑาะก์ 

คนที ่ด ับความใคร ่ เร ่าร ้อน 
(เพราะกาม) ของตนโดยการ
ใช้ปากอมองคชาตของผู ้อื่น
แล้วให้น้ำอสุจิราดตัวเอง 

เป็นพฤติกรรม 
รสน ิ ยมทา ง
เพศชนิดหนึ่ง 
ท่ีมีในอดีต 

กะเทยไม ่ ได ้ ใ ช้
ว ิธ ีการน ี ้ ในการ
แ ส ด ง อ อ ก ต่ อ
พฤต ิ ก ร รมทาง
เพศ 

โต้แย้ง 
 

เกณฑ์: บวชได้ 
(อรรถกถา: กุรุนที) 

2.อุสูยบัณเฑาะก์ คนที ่เมื ่อเห็นผู ้อ ื ่นประพฤติ
ล่วงเพศกัน เกิดความริษยาข้ึน 
ความเร่าร้อนจึงระงับไป 

เป็นพฤติกรรม 
รสน ิ ยมทา ง
เพศชนิดหนึ่ง 

ด ู ห น ั ง โ ป ้ ข อ ง
ผ ู ้ ชายก ็จ ัด เป็น
บ ัณเฑาะก ์ตาม
เกณฑ์นี้ผู ้ชายท้ัง
ป ร ะ เ ทศจะ ไ ม่
สามารถบวชได้ 

โต้แย้ง 
เกณฑ์: บวชได้ 
(อรรถกถา: กุรุนที) 

3.ปักขบัณเฑาะก์ คนที ่เป็นบัณเฑาะก์ในเวลา
ข้างแรมด้วยอานุภาพอกุศล
วิบาก แต่ในเวลาข้างขึ้นความ
เร่าร้อนย่อมระงับไป 

เ ก ณ ฑ ์ ก า ร
พิจารณา 

บ ั ณ เ ฑ า ะ ก ์ คื อ
อะไร ? 

โต้แย้ง 

เกณฑ์: บวชได้/
ไม่ได้ (คราวปกติ) 

4.โอปักกมิก
บัณเฑาะก์ 

คนท่ีถูกตัดองคชาต ขันที/ถูกตอน/ บ ั ณ เ ฑ า ะ ก ์ คื อ
อะไร ? 

โต้แย้ง 

เกณฑ์: บวชไม่ได้ 
5.นปุงสก
บัณเฑาะก์ 
เกณฑ์: บวชไม่ได้ 

คนท่ีเป็นบัณเฑาะก์โดยกำเนิด 
/กะเทยแท้ /คนสองเพศ 

 บ ั ณ เ ฑ า ะ ก ์ คื อ
อะไร ? 

โต้แย้ง  

ท่ีมา: วิ.อ. (ไทย) 3/109/81-82 /บัณเฑาะว์ 5 ประเภท ในอรรถกถาวินัยปิฏก มหาวรรค 

ตาราง 1: เปรียบเทียบเกณฑ์การพิจารณาการบวชตามพระธรรมวินัย 
 

4. เมื่อรู้ว่า “พลาด” ต้องแก้ไข หมายถึง เมื่อคุณสมบัติไม่ถึง บวชเป็นพระแล้ว พิจารณาตรวจสอบแล้ว
บกพร่อง ก็ต้องปฏิบัติตามเกณฑ์ ให้สึก หรือจัดการ หรือแก้ไขข้อผิดพลาดนั้น หรือเอาออกไปจากวงการ
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พระพุทธศาสนาเราไม่ใช่ดึงดันเอาไว้หรือดึงนั้นให้อยู่เพื่อเห็นแก่หน้า โดยไม่จัดการอะไร หรือบุคคลนั้นบวชมา
นาน อวยกันไป จนกลายเป็นว่า สังคมรับได้ สังคมยอมรับ ซึ่งเป็นเรื่องท่ีไม่ถูกต้อง ดังนั้น ส่ิงท่ีสำคัญท่ีสุด คือ
ต้องยอมรับความจริงว่าหลักการมีไว้อย่างนี้ การรักษาหลักการเป็นเรื่องสำคัญ และในเวลาเดียวกันหลักการ
ต้องสำคัญกว่าตัวบุคคล การบวชโดยผิดหลักการเป็นเรื่องท่ีไม่ถูกต้อง การแก้ไข ป้องกัน จึงเป็นส่ิงจำเป็นและ 
มีความสำคัญ การให้สึกเป็นวิธีการตามพระธรรมวินัย ดังนั้น เจ้าคณะผู้ปกครองจึงต้องทำหน้าที่กวดขันและ  
ยึดเกณฑ์ตามพระธรรมวินัยเป็นสำคัญ ไม่ใช่เป็นลูกศิษย์ คนใกล้ชิด และเป็นผู้สมประโยชน์ในเชิงยศศักด์ิ  
และผลประเทศทางเพศของการเป็นของคนกลุ่มนี้ด้วย  

5. บุคคลที่เกี ่ยวข้องควรเป็นผู้รับผิดชอบร่วม หมายถึง ปัญหาที่เกิดขึ้นของคณะสงฆ์ไทยปัจจุบัน  
เมื ่อพระภิกษุ สามเณร กะเทย ถูกตรวจสอบ ถูกแก้ไขด้วยสื่อ ทำให้กลายเป็นว่า ผู ้เป็นพระกะเทยต้อง
รับผิดชอบตัวเอง กลายเป็นความผิดเชิงปัจเจกไป ด้วยการออกมาบอกว่าตัวเองสึกไปแล้ว หรือไม่ก็ถูกล่า 
ตรวจสอบ ดุจการล่าแม่มด แต่บุคคลที่คัดเลือก เช่น อุปัชฌาย์ อาจารย์ เจ้าอาวาส (ไผท นาควัชร, 2547;  
พระมหาเกรียงไกร เกริกชัยวัน, 2554) ท่ีนำเข้าหมู่คณะ ไม่ต้องรับผิดชอบแต่ประการใด ทำนิ่งเฉย เหมือนไม่มี
อะไรเกิดขึ้น ไม่มีการตรวจสอบ คัดกรองเพื่อให้ได้ข้อมูลท่ีถูกต้อง แล้วนำไปสู่การแก้ไข หรือป้องกันอย่างเป็น
ระบบ พร้อมช้ีแจงว่าเกิดอะไรขึ้นในนามอุปัชฌาย์ ในนามเจ้าอาวาส ในนามผู้ปกครองระดับต่ำจนกระท่ังถึงสูง 
เพื่อนำไปสู่การแก้ไข ในฐานะที่เป็นมาตรการป้องกัน องค์กรและพระธรรมวินัย  แปลว่าอุปัชฌาย์บวชผิด 
กระทำผิดต้องลงโทษ คาดโทษ ทัณฑ์บน เป็นต้น ต้องมิใช่สมยอม หรือข้ามผ่านโดยไม่มีการดำเนินการใด  
จนกลายเป็นความล้มเหลวเชิงระบบ ควรออกกฎ สร้างเกณฑ์ให้มีความรัดกุมสอดคล้องกับกระบวนการทาง
พระธรรมวินัยมากขึ้น อันอาจรวมไปถึงการการแยกเป็นหมู่คณะใหม่ เป็นต้น (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺ
โต), 2554: 408-409)  

องค์ความรู้ใหม่  

การศึกษาเรื่องพื้นที่ทางความเชื่อกับเพศสภาพ: การแสดงอัตลักษณ์ทางเพศของนักบวชไทย สรุปได้
องค์ความรู้ ดังนี้  

https://so13.tci-thaijo.org/index.php/jah
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ภาพ 1 เพศสภาพกับการแสดงอัตลักษณ์ของนักบวชไทย 

 

สรุป 

พระพุทธศาสนามิได้ละเมิดศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ กลับกันพุทธศาสนามีหลักการเรื ่องเสรีภาพ  
ผ่านแนวคิด “เจตจำนง-สภาวธรรม-การเข้าถึง” ทางจิตวิญญาณ การพัฒนาตนเอง “ปัญญา” และการใช้
ศักยภาพตนเองในการพัฒนา (อตฺตนาถ) อันเป็นฐานสนับสนุนให้ชาวพุทธได้เข้าถึงอิสรภาพทางจิตวิญญาณ 
แต่เงื่อนไขสำคัญในเชิงสังคม คือ การกำหนดคุณสมบัติเฉพาะของผู้ท่ีจะเป็นนักบวช หรือเพศบรรพชิตด้วยเพศ
เฉพาะท่ีไม่ใช่เพศทางเลือก ด้วยหลักคิด ชุดคำอธิบาย ในความเป็นเพศไว้ 2 เพศ “ชาย-หญิง” พร้อมกำหนด
เพศทางเลือกไว้ด้วยเงื ่อนไขสถานะอื่นที่ไม่ใช่เพศนักบวช ดังนั้ น เมื ่อเกิดการสื่อสารผ่านสื่อออนไลน์ด้วย
ภาพลักษณ์เพศทางเลือกเพศรสที่ทับซ้อนอยู่กับเพศบรรพชิตหรือนักบวช ซึ่งมีหลักการห้ามไว้ชัดเจน จึงเกิด
คำถามถึงความเหมาะสม ความเป็นไปได้รวมถึงกฎเกณฑ์ทางสังคมด้วยเช่นกัน เมื่อตามสังเกตการณ์ของแต่ละ
คนในเฟซบุ๊ก ซึ่งจะเป็นคนกลุ่มเดียวกัน ส่วนใหญ่เป็นเพื่อนที่รู้จักกันและมีรสนิยมในเรื่องเพศรสคล้ายกัน  
ก็สนับสนุนอวยและเห็นดีงาม ส่วนกลุ่มที่พยายามยึดเกณฑ์ตามหลัก ก็ยังคงตั้งคำถามถึงความเหมาะสม 
ถูกต้อง ด้วยเหตุผล โดยยึดประโยชน์หลักพระธรรมวินัยและส่วนรวมเป็นสำคัญ  

เกณฑ์การพิจารณาเกี่ยวกับเพศสภาพของนักบวชกับเพศรสที่ชื่นชอบ ยังไม่มีบทสรุปในเชิงประจักษ์
ด้วยเหตุผลเป็นการสำรวจทัศนะและท่าทีผ่านเฟซบุ๊กเท่านั้น หากนำแนวคิดทางพระพุทธศาสนากับทัศนะ
หลวงปู่ดุลย์ อตุโล (พระราชวุฒาจารย์) ท่ีกล่าวไว้ว่า “...ภิกษุเรา ถ้าปลูกความยินดีในเพศภาวะของตนได้แล้ว 
ก็จะมีแต่ความสุข เยือกเย็น ถ้าตัวเองอยู่ในเพศภิกษุแต่กลับไปยินดีในเพศอื่น ภาวะอื่น ความทุกข์จะทับถม  
อยู่ร่ำไป หยุดกระหาย หยุดแสวงหาได้ นั่นคือ ภิกษุภาวะโดยแท้ ความเป็นพระนั้น ยิ่งจน ยิ่งมีความสุข..”  
มาเป็นบทสรุปยืนยันหลักการ จะพอเห็นเค้าร่างว่าควรมีท่าที่อย่างไร เพื่อยืนยันว่า การสมาทานที่เหมาะสม
ควรเป็นอย่างไร อย่าเช่ือบางเรื่องและเลือกท่ีจะไม่เช่ือบางเรื่อง ส่ิงใดตัวเองได้ประโยชน์เลือกท่ีจะเช่ือส่ิงใดท่ี
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สิทธิแห่งความเป็นมนุษย์

เกณฑ์วินิจฉัยร่วมต่อประเด็นสิทธิ
ทางเพศกับสิทธิทางศาสนา

ชุดความจริงที่แตกต่างกับท่าทีที่ควร
เป็นทางออกและการแก้ปัญหา
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ตัวเองเสียประโยชน์เลือกที่จะไม่เชื่อ เท่ากับว่า เชื่อพระพุทธเจ้าและสมาทานหลักการแนวปฏิบัติบวชตาม
หลักการพระพุทธศาสนา แต่เลือกที่จะสมาทานเพศที่ไม่ได้เป็นไปเพื่อเกื้อหนุนต่อการปฏิบัติไปสู่เจตนารมณ์
ทางศาสนา ก็เท่ากับโต้แย้งขัดแย้งกับพระพุทธเจ้าอย่างนั้นหรือไม่  
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